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PRESENTAZIONE

Trattando dei primi cabalisti, Charles Mopsick két®' che, di tutti i nomi che la storia ne ha
conservato, «quello di Rabbi Isaac il Cieco (mercso il 1235) indica I'unico cabalista del quale s
sia conservata un'opera scritta di una certa sostdé R. Abraham ben David di Posquieres, suo
padre, né Jacob Nazir, che abitava anch'egli hétiguadoca, presso Narbona, hanno lasciato, in
guesto campo, opere degne di questo nome, andh@oshi frammenti dei loro scritti a noi giunti
testimoniano la loro vicinanza alle idee e al sitigmoo della cabala. E infatti ad Abraham ben Da-
vid che si deve, tra le altre cose, la prima pressone dei due principali attributi divini, queliiel-
la misericordia e quello del giudizio, sotto forrdauna figura androgina i cui poli, maschile e
femminile, sono incastrati l'uno con l'altro, sedomno schema che sara largamente diffuso e riela-
borato dai cabalisti posteriori. Isaac il Ciecoo siglio, € I'autore di un commento hibro della
creazionedi diversi testi sulla preghiera mistica, di wnmanento al racconto della Genesi e di uno
sul significato esoterico dei comandamenti, dellewa sono giunti solo pochi frammenti sparsi.
Nel suo commento dlibro della creaziongle sefirot sono identificate con teause misteriose
procedenti dall'Infinito (Ein-Sofassolutamente nascosto) e che costituiscono éazssli ogni re-
alta. Temi di origine neo-platonica sono stati goskcolati con i concetti delbro della creazione
e in certe formule di Isaac il Cieco e dei suoi iaamati discepoli sono stati riconosciuti, a ragione
echi della terminologia del filosofo irlandese Gaowi Scoto Erigena (X secolo). L'esame dell'opera
di Isaac il Cieco e dei frammenti dei suoi scitdei suoi insegnamenti che i cabalisti posteriori
hanno trasmesso, mostra che, con questo autarabéda si € gia pienamente costituita in un siste-
ma teosofico e teurgico inglobante tutta la sfet@iosa del giudaismo, della quale propone una to-
tale reinterpretazione».

Molto pili estesamente, dopo averlo definito conzefigura centrale della piti antica Kabb&la»

il maggiore storico della Qabbalah nel secolo sto&ershom Scholem, ha tratteggiato la figura e
l'opera di Isaac il Cieco nei seguenti termini:

«Isacco il Cieco domina su tutti i suoi contempeiaron la sua autorita e con la durevole influenza
che ha esercitato sui piu antichi kabbalisti. Nelado XIX, per gli esploratori della Kabbala noa eer-
tamente niente di piu che un semplice nome senzizmoto. La sua figura personale e il suo mondo di
concezioni mistiche erano a tal punto oscuri chsi @ potuti smarrire fino al punto da credere,-sen
z'ombra di giustificazione, che egli fosse l'autdedéSefer BahirIn realtd un esame approfondito delle
fonti kabbalistiche e, soprattutto, dei manoscpttva che numerose informazioni e discorsi suido |
derivati da lui sono stati conservati nella traoiig dei suoi discepoli e dei discepoli dei suoceimli.
Possediamo trattati che senza dubbio sono statitresdtto la sua dettatura, e pure frammentiattati
di questo genere, dettagli trasmessi sul suo eaeadt sulle pratiche che seguiva, e non v'é alativan
per dubitare della loro autenticita. Le sue stg@ssele, nella misura che ci sono pervenute, sopessp
formulate in modo molto misterioso e quanto mdidlif a capirsi. Quanto a me, non posso vantarmi d
aver compreso piu della meta dei materiali daresrhessi. Ha un suo modo proprio di esprimersi. La
sintassi delle frasi e in parte impenetrabile, antipolare nel piu lungo dei testi conservati ejtmére-
guentemente, espone idee che rimangono del tudfweigabili. Rimangono dunque, in cio che dice,
numerosi enigmi da risolvere, ed é solo attraversaccurata analisi e pesando ogni frase cheest ott
ranno risultati sicuri nelle parti che gli scridei suoi discepoli non aiuterebbero a chiarire.fBeuna,
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la produzione letteraria dei suoi allievi, ancheld&e non lo citano direttamente, &€ molto istrattipoi-
ché possiamo di massima pensare che cio che et#dine nelle loro concezioni kabbalistiche deve es-
sere ricondotto a lui.

Isacco il Cieco é un kabbalista puro. Non abbiamlaidscritti esoterici, néalakhici né omiletici o
altri. Anche una lettera che rappresenta in quatchdo una consultazione sul testo di una dellediene
zioni della’Amid3 la preghiera delle diciotto Benedizioni, e chepaservata in un solo ed unico mano-
scritto, € piena di allusioni kabbalistiche. Appahéaramente che la sua autorita e la sua grancezza
erano dovute al fatto che fosse eminente in amp dello studio dell@ora. Secondo un'informazione
di Shemtov ibn Gaon, suo padre, Rabéd, si sarefffmntentato di indicare sommariamente le dottrine
kabbalistiche di certi passi dei suoi commentralmud rimettendosi completamente alla scienza mi-
stica di suo figlio, che seguiva il suo insegnaraeht questa affermazione, sembra che vi sia canfus
ne tra la causa e gli effetti. Il ritegno osservddoRabed si potrebbe benissimo spiegare in alodom
Bisogna anche chiedersi se gli scritti di Isaca@gji scritti in cui, secondo Shemtov ibn Gaoneble
fatto allusione, sotto il manto di ogni tipo di pade parole, a grandi segreti, siano stati in deadtdatti,
come ricettacoli di conoscenze kabbalistiche, prileila morte del padre. Non abbiamo alcuna data piu
precisa circa la sua vita e la composizione delee gpere. Ma dobbiamo ammettere che ha raggiunto
una tarda eta, poiché la lettera inviata a Gerdnaui parlerd nel prossimo capitolo, deve essatast
scritta verso il 1235. Tuttavia, citazioni dei sgoritti si ritrovano gia nelle opere che risalg@tbepo-
ca anteriore, come, per esempio, il commentoaggadothdel Talmuddi Ezra ben Shelomo. Dev'esse-
re per conseguenza vissuto all'incirca dal 1168535.

Anch'egli, senza alcun dubbio, faceva parte dgbgoudeiperushimdi cui s'e gia parlato, senza che
lo si definisca con i termini ¢parusho dinazir. Egli € sempre "il Chassid". Negli scritti dei kalfisti
spagnoli, € a lui che si pensa quando si parla kssngente delChassid senza aggiungere un nome,
come nelle opere dei chassidim tedeschi, questio titnorifico caratterizza sempre Jehuda Chassid.
D'altra parte i suoi allievi non ricordano che raeate il suo nome, limitandosi per lo piu all'ajbgiel
vo: "il nostro Maestro ilChassid o "il Chassid. Suo nipote, Asher ben David, parla di lui in spile
termini: "Il signor mio zio, il sant&ChassidR. Isacco, figlio del Rav"; ed altri lo presentazmme "il
Chassid figlio del Rav". Il "Maestro"Ray, senz'altro, era per loro Rabed. A giudicare idaliot che il
suo commento dlibro della Creaziongporta in numerosi manoscritti, Isacco sembra asexduto, al-
meno temporaneamente, a Posquieres.

Tutta la tradizione kabbalistica, alla fine deladecXll, afferma di sapere che egli era cieco. Né& |
fermazione, trasmessa dal solo Isacco d'Akko, skcdm quale "quest@€hassid durante la sua vita,
non ha visto niente con i suoi occhi terrestri'nma sembra degna di fede. | suoi diretti allieonrpar-
lano mai di questa cecita. Era cieco fin dalla ta8cQuesta ipotesi non sembra solamente smeatita d
le considerazioni elaborate alle quali si dedidéasmistica della luce in tutta una serie di franmte
conservati e nel commento &éfer JetziraEssa e infirmata anche dagli argomenti contemelta sua
lettera o consultazione sulla formula: "Dio di D& Costruttore di Gerusalemme” che contiene una
delle benedizioni delldAmidaquotidiana. Queste righe tradiscono il sapienteampulsa antichi ma-
noscritti. Riferendosi a testi mistici assai podffugi, del periodo dei Gheonim (un adattamento icag
della'Amidasotto il titolo: "Preghiera d'EliaTzlota de Elijahuconservata in alcuni manoscritti, e, in
parte, ad opere che non ci sono conservate in m@&ssdo, egli scrive: "Ho trovato in un vecchio mano
scritto del Machazor" come se 'avesse trovatostgiiso e non per mezzo di uno degli allievi chie-la
rava al suo servizio. Il che ci fa supporre che egh abbia perso la vista che nel corso dellavsiaa
D'altra parte, la sua mistica contemplativa maritsteyamente di plasticita. Comunque sia, gli athed
ti che circolano sul suo conto non provano che aosa: che era cieco in eta adulta. Si raccontaidi |
che egli intuiva I'atmosfera che circonda l'uomguesta sensazione gli permetteva di predire cbbsar
be vissuto e chi sarebbe morto. Egli avrebbe asapeto se I'anima di un uomo aveva gia compiuto
delle peregrinazioni o se essa faceva parte deiteea’nuove”. Per cio che riguarda i suoi doni taum
turgici, una tradizione ci rende noto che c'eraatdorza nella sua preghiera per i malati quaniguiella
del celebre taumaturgo talmudista Chanina ben Dé&ssanza dubbio a lui che pensa suo nipote, quan-
do parla dei mistici del suo ambiente e sottolirseguesto riguardo, la potenza della loro preghigra
mistici d'lsraele finaskilé Isradl che cercano Dio, che l'invocano e che sono e8aale condividono
tutte le miserie dei loro simili e che supplicansianortificano per loro davanti alla faccia detdo



Creatore, la cui preghiera [a Dio] & accolta erperzo dei quali si sono compiuti i molti miracalifa-
vore degli individui e della comunita”.

Isacco non € affatto il solo "maestro della pregiiienel senso esatto del termine, in seno a questo
gruppo, anche se ne e il piu eminente. Una vitlatédnsa preghiera s'associa precisamente, in questo
cenacolo, con la dottrina delk@avvana e direttive particolareggiate di Isacco sono eovete per le
meditazioni da praticarsi durante la recita dinalpreghiere. Questa mistica liturgica si trovaagite-
gata, in lui, con una dottrina pienamente sviluppiggli eoni, nella quale la gnosi kabbalisticacs'e
stallizzata e che entra ora in stretto rapporto leomistica contemplativa delldlachahavadivina ed
umana, il "Pensiero". Tutte le tracce che ci somaste del suo insegnamento si fondano gia suron si
bolismo e su una teoria sviluppati dedkfiroth che sono leniddothche scaturiscono dal Pensiero pri-
mordiale, dal "Pensiero puro". Oltre a qudst@vanoth possediamo infatti di lui note di tendenza del
tutto speculativa, che senza dubbio sono statdteedia suoi allievi. Forse, egli stesso, primpelidere
la vista, ha pure scritto alcune cose. Cio cheratbgto, non solleva alcun dubbio é l'autentid&
commento abefer Jetzirache gli € generalmente attribuito e di cui fimbaggi si conoscono una quin-
dicina di manoscritti. Brani di questo commentoasaitati dai suoi allievi diretti o copiati purersma
indicazione della fonte. In uno dei passi del adpitll, si riconosce ancora chiaramente |'alliesle
scrive seguendo l'esposizione o sotto la dettatuisacco. Egli ne comincia lo sviluppo con la falen
"e il nostro maestro dice", che si deve certamanéndere, a giudicare dal contesto generale, han d
maestro di Isacco, ma dello stesso Isacco. |l testsso porta palesemente, almeno in larga mikura,
sua impronta personale, come avviene anche perradte. Citandolo, i suoi allievi parlano direttaree
il leshon he-Chassid che concorda con la brevita e l'intensita spesnigmatiche dell'espressione. i
commento non conta piu di 5000 parole, di cui circa quarti riguardano i tre primi capitoli. Sfona-
tamente, nessuno dei suoi allievi o degli alliem sloi allievi ha commentato a sua volta queste;no
siamo cosi privi di un ulteriore commento di cureammo certamente avuto molto bisogno. Isacco
d'Akko € il solo ad offrire, nel primo terzo dekséo XIV, una parafrasi delle sue spiegazioni suna
mishnajothdel capitolo I.

Inoltre, era conosciuto fino al secolo XIV uno #oridi Isacco, che conteneva i "segreti” circa-i di
versi passi delldora; essi riguardavano, tra l'altro, la storia delte&zione ed i motivi mistici di parec-
chi comandamenti. Un certo numero di frammentuy@ildei quali sono abbastanza lunghi, si sono con-
servati inleshon he-Chassigresso i kabbalisti di Gerona ed i discepoli doSene ibn Adret. Nella
scuola di quest'ultimo, a Barcellona, si trovavanquanto pare numerosi materiali scritti, provetien
senza dubbio dall'eredita di Nachmanide. Siamoiquigni modo, di fronte ad una tradizione scotasti
continua. Meir ben Sahula soprattutto ha consersi@daioni di questo genere, in numero abbastanza
notevole, nel suo super commento di passi kablzaltintenuti nel commento di Nachmanide sulla
Tora. Il carattere relativamente omogeneo di queditii teisfa supporre, come ho detto, che essi abbiano
per origine una sola raccolta o scritto.

A cio vanno aggiunti alcuni frammenti piu cortiradizioni che i suoi allievi hanno raccolto oral-
mente, come pure materiali anonimi, che si devdinidbaire a lui.

Cosl, presso tutti i suoi allievi si trova il capd sullaSophia Giob. 28, interpretato in un modo
pressoché identico, nello spirito della dottrindledsefiroth Il passo diGiob. 28, 12: "Ma la saggezza
da dove proviene?" &€ sempre commentato come sevegsk intendere che "la saggezza proviene dal
nulla”, da questo nulla che € il "nulla del pensieil luogo ove cessa ogni pensiero, o piuttostedago
dove esso e lo stesso Pensiero divino, supsesfic designata ora come il nulla. Mi pare evidente che
guesta interpretazione Giobbe28 sia nata in Provenza. Essa rappresenta, jiateinterpretazione,
in senso kabbalistico, di una spiegazione, atestatSa'adja, di platonici o atomisti ebrei debketX,
che riferivano questi stessi versetti alla dottidea "punti spirituali”, per i quali si devono imgere le
idee, ma forse anche gli atomi. Nell'antica pasifda Sa'adja, che risale ad epoca pretibboniastee
stata usata dai piu antichi kabbalisti, prima eh&dduzione di Tibbon fosse adottata, si usa,eapein
gli atomi, I'espressione ebraica, formata sul modalabo, diruchanijjim In Provenza non la si com-
prendeva piu e non si sapeva gran che della dottiégli atomisti, ed e cosi che si e formata llifien
cazione degli "elementi spirituali* e dei "puntttdd’ di Sa'adja con lesefiroth Sono ora gli "atomi mi-
stici”, eGiob. 28 e considerato come latus classicugn appoggio a questa tesi.

A parte il commento detzird abbiamo di Isacco circa settanta frammenti, seondare le indica-
zioni che si riferiscono a lui e a quelle delle $talizioni che si possono giudicare come auteatich
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Due volte solamente, si riferisce a suo padre. Béte maggior parte di questi testi siano moltdicsr
tratta tuttavia di materiale considerevole, anahsida astrazione, come giusto, da tutto cio che @
stato piu tardi attribuito, per errore o dai tgsteudo-epigrafici. Considero pure come brano agtent
una spiegazione, conservata in un manoscritto di Xerk, all'inizio delMidrash Konéncomposizione
cosmogonica-cosmologica consistente in testi dé#ekavae diBereshith Si fa risalire questa spiega-
zione ad un certo R. Jitzchhg-Zagéncioe il Vecchio; ma la terminologia e la conce®a'avvicinano
a tal punto a quella di Isacco il Cieco, nel comtoemnJetzira che sono tentato di considerare i due I-
sacco come una sola persona. Non sorprende negipeilsacco abbia fatto dei testi relativi alla Crea
zione del mondo, quali li trovava Ben 1, nelSefer Jetzira nelMidrash Konénl'oggetto di commen-
ti mistici. D'altra parte, la mistica della lucdagmulata in modo particolarmente incisivo nelilulb di
questi brani, il che si spiega, € vero, con ildesesso di questaidrash

L'opinione di alcuni ricercatori, secondo la quihklsoprannome di "padre della Kabbala" dato ad I-
sacco il Cieco, nel 1291, dal kabbalista Bachja Agimér, proverebbe che i kabbalisti stessi conaider
vano Isacco come il creatore della Kabbala, éut® priva di fondamentdvi ha-kabbalanon signifi-
ca altro che: eminente in modo particolare nellabida. E un'imitazione del titolo onorifictvi ha-
Chokhma conferito nelTalmudpalestineselNedarim a Jochanan ben Zakkai. Mosé stesso € chiamato
cosi all'inizio delmidrash Wajkra Rabb&leazar di Worms, nel suo commento alle preghieie Pa-
rigi 772, f. 73), chiama Jehuda Chassid "padreadeljgezza”. Una fraseologia di tal genere nosez'in
gna niente circa l'origine della Kabbala»

La traduzione delPerus Sefer ¥@ah e tratta daMistica ebraica. Testi della tradizione segreta
del giudaismo dal Il al XVIII secoja cura di Giulio Busi ed Elena Loewenthal, camaduzione
di Giulio Busi, Einaudi, Torino, 1995, pp. 217-24#jva pero delle numerose e pertinenti note al
testo, per le quali si rinvia all'edizione italiaiesté citata.

IL CURATORE

! Ibidem pp. 313-322; ad Isaac il Cieco e al suo commdetd.ibro della creazioneScholem dedica buona parte
della stessa opera.
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Capitolo primo.

Con trentadugBi-SeloSim u-Setayijn La letterabet allude alla sapienza e alla comprensione;
con essa si indica tutto cio che il pensiero corsoep fino all'infinito e, a maggior ragione, quagt
compreso in esso. | sentieri meravigliosi e stupsid sono come le lingue di fiamma, che condu-
cono al tizzone; seguendo le fiamme, si scorgdtinfaizzone, allo stesso modo in cui, seguerido i
filo, si giunge alla matassa. La medesima cosaeaevper 1'albero, nel quale - attraverso l'intdico
foglie, fronde, rami, frasche e germogli - si trogde cavita situate entro il midollo e la sottglza
della natura della radice, la quale non appareusadella sua sottigliezza e profondita. Tutte-le
spressioni che cominciano cbetindicano dunque la sapienza, e quanto e in essasieavviene
per labetdi bi-SeloSim u-Setayirtwcon trentaduex»)raccia cio che il pensiero non afferrarac-
cio: due letterelamede bet, le quali si dividono in tre parti.

Con tre registri Si tratta di tre nomi, composti da tre letteeeguiali ricevono e vengono ricevu-
te da essi. L'inizio delle essenze che é possiadlesare e costituito dai prodigi racchiusi entro la
sapienza: i sentieri sono infatti miracoli contémutessa. A questo proposito & defdo ne cono-
sce la via(Giobh. 28. 23). Conosce i cammini e i sentieri che saressa. Per mezzo delle essenze
che sono fissate e incise in Lui, Egli ha la fodzaomprendere le essenze fissate che non hanno li-
mite. | sentieri rappresentano le «madri» delle giacché il sentiero € madre della via, totalita e
base da cui le vie si dipartono e si separanmtiesémeravigliosi sono come le cavita situaterent
il midollo dell'albero, mentre la sapienza ne eddice: si tratta di essenze interne e sottili, ohe
suna creatura pudo comprendere, tranne chi assarbesa: la via della contemplazione é infatti un
assorbire, e non un conoscere discorsivamente.

La scrittura La scritturacomprendal computoe il computocomprendel discorsa Tre madri
furono sigillate nellayod furono sigillate nella parte superiore dejtad Quando furono sigillate,
vennero date nel grande Nome, e fu realizzato ifitiedesse nel Nome e il Nome in esse, faccia a
faccia, essenze entro essenzeséf@rotsono il fondamento, la parte interna: alla finegléento ca-
pitolo esse ritagliano per sé le lettere, giacalngsta e la norma: l'inizio € la fine, non vi e pioo
e non vi e termine; di esse e fatto il fondamerelbetlificio, ed esse sono le lettere, a somigkanz
delle pietre tratte dalla montagna. Nella montagrsono tante nervature, simili alle fenditure m u
terreno che ne sia pieno. Per questo € detto cha fagsa non si riempie con la terra scavata»,
giacché, nel riempire gli spazi vuoti, quelli piemhangono privi di terra, né le lacune vengono
colmate nella loro essenza. Allo stesso modo,deree sono sottili, sinché I'uomo le scopre e trac-
cia e intaglia in esse incisioni e apre cavitap® d cunicolo comincia ad apparire in alcuni punt

Senza determinazion@utte dipendono. Leameddalla sapienza, la letteyad da tutto; lamem
e lahe vengono trasformate nello spirito che esce da, @sk@ governo di quanto esse generano.
FondamentoNon afferma che esse sono fondamento, ma chéoguesvera da esse: la causa é I'i-
nizio del fondamento. Allo stesso modo, la montagr@nizio degli edifici che ne verranno tratti,
giacché rappresenta l'inizio delle tracce: doptdece, le incisioni e poi gli intagli e poi I'eib.
Lettere e segni. Tra di essi vi € una differenzacané i segni non esprimono talvolta una somi-
glianza ma un‘apparenza, come l'apparenza deldsigndel rossore e simili; il segno e l'apparenza
del mutare di colore e di essenza, a somiglianta dezione espressa dal versefta; quindi, met-
titi a giacere sul fianco sinistr¢gz 4. 4), e anche d& un segnger la casa di Israel€Ez 4. 3),
segno senza cambiamento della forma e della creazgiacché non vi € una forma distinta e di-
versa dalle altre. Si tratta piuttosto della meme@scosa, che muta in diversi aspetti; in tal senso,
voce e aspetto sono segni. Le lettere sono invese che, in virtu di causa propria, giungono dalla
lingua al segno: il segno & una cosa che pertiegeva&rno divino, disegnata e ricevuta dal luogo
dove e stata intagliata.



Il numerodieci. Come nei due versetti precedenti ha ricordatodzhesentieri e dalle lettere si
comprende l'essenza, cosi continua qui, menzionamaonero dieci, che significa le essenze che
vengono comprese e ricevute quando si innalzatieyaado le mani in altaCinque sono eternita,
fasto, bellezza, clemenza, sapienza, cinque io.tltdiadema con il giusto, che rappresentano la
forza dell'attributo del timore, assieme al tima@all'intelligenza, e la sapienza decide in tutio:
gue contro cinqueQuesto € il senso dell'affermaziomd patto d'unicita la yod diritta, che fu in-
curvata.Fondato nel centroln alto nella lingua, mentre in basso lo € nemhm; entrambi sono
nel mezzo, uno in corrispondenza dell'altra. A gpiamza dellayod, che € nel cervello della testa,
giacché la sapienza sta nel mezzo e circonda #itto stesso modo, il cervello &€ in mezzo alla te-
sta: da li viene ricevuto tutto, da una parte éallah; da esso assorbe ogni cosa, da ogni la® e
ogni estremita. Per questo motivo, a questa frasewh seguire necessariamente l'affermazione:
Dieci e non undiciNon sono infatti che dieci, poiché la sapienzngicontata con tutte, come, in
un nome che cominci pedef, questa viene contata con tutt@ndato Prendi dueyod l'una di
fronte all' altra: circondano tutto quanto é trasse, e tutto assorbe da esse.

Dieci e non noveSebbene la sapienza sia con tutte, non chie@mtiie posso dire che € usa
firah? Dieci e non undiciNon chiederti: Dal momento che la sapienza raggpr l'inizio del pen-
siero del discorso, come potrdo non contarne undici? devi infatti separare la sapienza dalla co-
rona, che e il pensiero dell'inizio del discorseblzene tu non possa afferrare il pensiero di Colui
che conta e che unisce, né tu sia in grado di sredé diffonderti sulla causa del pensiero dell'ini
zio del discorso, in modo da capire che non sorodiéci. Non dire nove. Poiché non vi e fine alla
causa del pensiero dell'inizio del discorso, coamé tli esso unsefiral? Non dire dunque che esse
sono undici né nove. Sebbene il discorso sia mi@lito, vi € nondimeno una causa sottile, o un es-
sere sottile che il pensiero afferra nella contemiphe di cio che vi allude. Questa causa rappfesen
ta pertanto unaefirahnel pensiero, che € un essere sottile in cui veone dieci. Le cose hanno
dimensioni e misura, ma il pensiero non ha mispea;questo vanno di dieci in dieci: dalle sottili
derivano quelle che sono state tracciate, giace@ derivano da dieci, le sottili da quelle poste
nell'intima sottigliezza. Dalla forza di allusiodel pensiero riconosciamo cid che possiamo com-
prendere e quanto siamo costretti a tralasciaaeche da quel punto in poi non e possibile capire i
pensiero allusivo. La cosa creata non ha infatfofaa di afferrare l'intima allusione del pensiero
alla comprensione ddlih sof giacché ogni contemplazione nella sapienza, @rg@alalla compren-
sione intellettuale, é sottigliezza, allusione sieéb pensiero neth sof Per questo affermatieci e
non nove giacché il pensiero non concepisce di dare miawi@ che e al di sopra della sapienza, e
nemmeno nella sapienza, se non attraverso la cptdeione, come € dettatevi intuire con sa-
pienza Intuire € un infinito: in quanto imperativagevi intuireé rivolto alle sole persone in grado di
comprendere. Non dice «intuisci la sapienza», mesa la sapienza», ma devi intuire con sapien-
za, poiché la sapienza giunge attraverso l'ineiizg, e l'intelligenza e la contemplazione nelta sa
pienza: non la contemplazione della sapienza, mantemplare la contemplazione che e contenuta
nella sapienza. Ma com'é questa contemplaziBe®?®intuire con sapienza, essere sapiente con in-
tuito, giacché sono essenze nascoste, nelle quali neriraccia, non vi € cosa che abbia forza di
contemplarle, se non quanto é stato da esse em&@uatoe la contemplazione che ne ha questa co-
sa, o lilluminato che la contempla? Dalle essasf®e sono state tracciate si ottiene la contempla-
zione di quelle che non lo sono e, dal profondéadedmprensione del loro pensiero, la contempla-
zione della loro causa né&h sof Esamina Esamina con esse l'intelligenza. Si dice inktgami-
nare gqualcosa»: non «esaminare da qualcuno» maniesa qualcuno», «esaminare una causa.
L'esame avviene attraverso un'altra cosa, cosicochéa sapienza si esamina l'intelligenZanda-
ga. Dal lato del merito e da quello dell'intransigenezome é scritto riguardo a eskesondabile(ls.

40. 28); per questo non affermadagale La spiegazione € la seguente: da esse costificie

che si conosce attraverso i sensi, e lo calcoldeonisure delle cause emanate da esse, e costruite
con esseStabilire la cosa sul suo sosteg(we-ha'amed davar 'al buryoSul suo trono; la tradu-
zione aramaica dié suo sostegn@mis'antg e, appuntdouryeh e la parola si ritrova nell'espressio-
ne: Il tuo sostegno e la tua verg8al 23. 4). E la linea fondata nel centro, che caistie il fonda-
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mento del monddPorre. La bellezza. Il Creatore sul suo fondamentoudl ®ndamento, la sua e-
ternita e il suo fasto, che sono uniti in bassd;imelligenza, che li sorveglia.

La loro misurae dieci. Ogni parola € una misura, e cio che aéd sopra, € la sua pienezza.
L'attributo e infatti una forza che emana dallaurasche valuta le essenze, € misura ed emanazione
dell'essenza nefih sof Profondita E la comprensione sino all'infinit®rincipio. Emanazione di
forza di profondita: € la sapienza; la profonditaviene dalEn sof e tutto € uno. Poiché il pensiero
non comprende, é dettheci e non undiciLa profondita € la fine della comprensione deaigiero
verso linfinito. Termine E l'intelligenza, che & l'inizio, chiamat@ come la fine. Tutte le essenze
non hanno una traccia comprensibile nella sapietipadi cui facciamo menzione, rappresenta la
prima parte degli attributi, il primissimo inizicetle cause delle cose separate; gli attributi are v
gono ricordati sono tutti nellh sofnella nostra lingua vi € solo la parte inizialgldattributi. La
loro semplicita & priva di divisione, giacché sdacausa iniziale delle cose separaieezza E cio
che sostiene tutto, e per questo € posto nel mgemxhé doveva cominciare a parlare da cio che fa
piegare quanto si e innalzato dall'alto in bassialebasso in alto: € sigillato e innalzato conctutt
nelle altezze, all'infinitoSotta Giusto.Oriente Bellezza.Occidente Eternita.Nord. Vigore della
potenzaSud Fasto. Questo indica il versetto che affermde, o Signore, si addice la grandezza,
la potenza, la bellezza, I'eternita e il fasto,qb@ tutto quello che sta in cielo e in terra é tlioe
proprio, o Signore, il regnare e I'elevarti al dora di tutto(ICron. 29. 11). Non esprime l'ordine
delle direzioni, ma delle forze, e le indirizzaragare verso occidente. L'ordine dei filatteri eoda
riente a occidente, giacchédam con quattro aste indica la sapienza, l'intelligena clemenza e il
timore: questo di giorno. L&in con tre aste € posta a destra, a indicare chéog@@siente, quando
colui che l'indossa e volto a sud, &iacon quattro aste € a occidente. Ma di serainlaon quat-
tro aste e a sud, e rappresenta eternita, fadtezbe e clemenza; quella con tre e allora a nerd,
indica il giusto, il diadema e il timore. Colui cpbeega rivolto a occidente, ha il sud alla propita
nistra e il nord alla destra: in questo lato 8itacon tre aste. A questo allude la duplice menzione
dela tua destra La prima indica il ritorno al di sopra della leka, giacché proviene da destra,
come: «il candelabro a sud». La seconda indicefi@ahdi bellezza sul diadema, giacché rimane
alla destra di chi sia volto a occidente: La paraaente» inizrak) indica cio che riceve luce per
risplendere. Egli non dice infatthazriag:, «che fa risplendere», nmaizrah, «oriente», causa della
luce che riceve il sorgere della luce. Giacchéngpse volto a occidente, e cola si dirige, € chiamat
occidente il volgere del sol@ccidente E cid che viene ricevuto nelle nuvolar@voi dalle cose
mescolate, nelle quali non vi & traccGaid(darom): «sufficiente altezzasdé run). E lasefirahdel-
la bellezza, che riceve attraverso la preghieranapée quanto le é stato assegnétord (safon): &
guanto risulta nascostgafun) a chi si volge a esso: € una misura nella quate dalle cose nasco-
ste, la volonta di quanto si volge a essa. «Laléa®ra a nord», allude al fatto che davanti al &ign
re, sia Egli benedetto, «viene dato a ciascunonskcte sue necessitab.Signore, unico Dio, do-
mina Sino alla sommita, su tuttblnico. Giacché e unito in tutto, e tutto € unito in Dbmina su
tutto. E il dominio racchiuso in tutti gli attributi, diui si & fatta menzione, n&lh sof Dalla sua
santa residenzaE la limpidezza. Per l'eternitéade 'ad. Rafforzamento, stabilita, solidita, durata
di qualcosa che continua a essere: da «ancad)y & significare che dura ancora.

Il loro aspetto L'aspetto e la contemplazione di una cosa emtiatta, come e dett@sservavo
per vedergAbac 2. 1), affinché gli fosse fatto vedere il disark'aspetto e cido che ogni causa ri-
ceve dalla causa a essa superiore, giacché laavagtimge dalla misura intagliata, quella intagliat
dalla misura incisa, quella incisa dalla misuradrata, e la misura tracciata da quella nascogta: c
scuna entro l'altra, e questa entro la succesgingsta legata a quella e quella legata a questaeln
modo ricevono? Mediante la ricezione di una costlese dell’essenza pparenzaContemplazio-
ne entro la quale non vi & alcunché; l'apparengaendore, sottigliezza, limpidezza, comprensione
di quanto viene ricevuto; a questo proposito eodé&iti'uno gridava all'altro e dicevds. 6. 3), e-
spressione che Targum Yonatarraduce con: «E ricevevano questo da quelgparenza di fol-
gore E sottigliezza, limpidezza, comprensione di qaartevuto.ll loro confine Non equivale alla
loro misura, giacché la misura &€ una cosa che viereuta secondo le realta separate. | profeti vi-
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dero misure in base alla loro comprensione, e giala ricezione della forza di queste, ampliarono
il loro pensiero piu degli altri uomini. Ebbero atffi, in tal modo, ampiezza d'anima, per diffonders
nei particolari, nell'infinitoll loro confinesignifica invece il confine della loro ricercaagché ogni
misura ha un confine, e ogni perfezione ha un émabme e scrittdi ogni perfezione ho visto un
limite (Sal 119. 96), ma il tuo precetto, sebbene abbia winpossiede una perfezione che cresce
e avanza grandemente, all'infinito. Se ogni cosafohisce ha un limite, il tuo precetto e confine
della comprensione, che nessun uomo puo comprentEssuNo comprende se non la parte iniziale
degli attributi.Alla sua parola Bellezza, € l'innalzarsi della parola in tutt@cghé quasi si innalza
la volonta della parola, come é scritiio € grandemente terribile nell'assemblea dei is¢®ul 89.

8), e anche: «il tuo nome terribileon furig non é detto «una furia», giacché si tratta diapsa

piu interno delle santeayyot E al suo detto come una bufetthprostrarsi equivale al gesto di chi
da riposo ai propri attributi e non si occupa ckeepmknsiero, e compone nel pensiero, e lo innalza;
sottomette il corpo per far prevalere la proprisrensuperiore.

E fissata Cose che vengono isolate, appoggiate sui lathalzate al di sopra di se stesse, come
una casa che venga innalzata da un'altra, contiér@alamite, una in alto e una in bags@issata
(na'us) rende in aramaico I'espressia@ra poggiata(mussav) della ScritturaGen 28. 12): signifi-
ca cioé qualcosa appoggiato e accostato a qudtomd'a loro fine nel loro inizioCome viene dif-
fuso cio che é diffuso; tutto procede dalla sorgese la sorgente s'interrompe, tutto s'interrompe.
Poiché si diffondono perennemente, l'inizio norihe; per questo e dettba loro fine nel loro ini-
zio. Molte lingue di fuoco si diffondono infatti daktone, che e unico: Le fiamme non possono du-
rare da sole, ma hanno bisogno di qualcos'altomsé tutte le cose e tutti gli attributi, che paio
separati, non hanno in realta separazione alcuaeghg tutto € uno, come all'inizio, ove tutto e
unito nella circoncisione dell'Unico.

Il Signore e unicoOra allude alla misura néh sof che non ha limite da alcuna par$.che
non pensille cose nascoste al pensiero, e non si turbgu2ato si comprende, € infatti possibile
conoscere quanto non si comprende. Per questoargitiattributi sono stati fatti in modo che ogni
espressione comprenda solo cio da cui essa deggaun uomo comprende l'attributo del discorso
e delle lettere se non nell'attributo medesimaafeattributo € al di fuori delle lettere. Tutti gt-
tributi terribili sono stati trasmessi per essesatemplati: ciascuno di essi proviene da uno ancora
superiore, ed e stato affidato a Israele perchétgoentemplasse entro I'attributo terribile, nebc
re, sino all'infinito. Non v'é modo di pregare smrattraverso le cose limitate, attraverso le quali
'uomo viene accolto e innalzato nel pensiero, sifimfinito. Per questo & detté&ndavano e tor-
navano(Ez 1. 14).Che ritorni la Le cose s'innalzano veloci, nei loro segreti, parritornare al
loro luogo, dopo che sono state riceviia. sancito Fu tagliato, ne fu fatta una dimensione e fu
chiamata «patto »: ogni cosa fu creata e purificata

Uno. Inizio delle essenz&Jno, spirito del Dio viventegiacché tutto deriva dallo spiritBene-
detto e ancora benedett8i tratta dello spirito, che comprende la voeegliale rappresenta la pia-
cevolezza del diffondersi dello spirito stesso.slcavo avviene mediante la voce, giacché essa pro-
cede nella parte interior@lello spirito incise L'incisione nella voce, l'intaglio nello spiritper
mezzo della voce. La voce ha consistenza, e nbte @t recipientek intaglio in essoNello spirito
vi sono un'incisione e un intaglio. La sottiglieatll'intaglio € proporzionata alla sua sottigli@zz
alla sua grossezza & proporzionata la grosseziiatdglio. E un unico spirito da ess€& lasefirah
del ritorno, nella quale sono state incise le krdilettere: non che fossero comunque altro che spi
rito, giacché dallo spirito furono intagliate, ezala lettera € la cosa medesima. Lettere dalldi qua
derivarono le incisioni.

Acqua ClemenzaMelma E pil sottile del fango, che & travasato da feotp a recipiente. ||
fangoé infatti spessdJn solco L'acqua viene paragonata a un solco, fatto dii grasti I'uno entro
l'altro: vi e terra da sola, e poi pietre e verscglua, che sono formate con le pietre limacciose,
giacché la terra ha una parte maschile e una feitlemVi sono vene che vengono alimentate da
una parte e dall'altra, per mezzo dei cunicolildtgere sono incise, stanno diritte e sono cop¥ite.

e la lettera che e incisepme un solcovi € la lettera che sta rittapme un murovi € la lettera che e
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coperta,come una travaturaPer questo, nell'ora in cui Davide scavo i poediabisso cerco di i-
nondare il mondo, Kitofel gli insegno il Nome di quarantadue letteDavide lo scrisse su di un
coccio e lo gettd nell'abisso, affinché non inoseéatmondo. In seguito a cio, tutto il mondo s-in
ridi, e bisogno pronunciare i quindici gradi chex@aontenuti nei salmi, in corrispondenza dei
quindici gradi interiori. Su ogni grado sali il gasuccessivo, e il mondo torno al suo stato norma-
le. Fuoco dall'acquall timore dalla clemenzddet, e due volte ottasamek daletche sono tutto I'e-
dificio: insieme formandisd, la clemenza/esed. La sua residenzarutto I'edificio. Altezza come
santita, e altezza maggiore dell'alteZigillo I'altezza con lgod che e nella sapienza: con essa fu-
rono sigillate le tre madri, che sono intelligendamenza e timoréd.e fisso nel suo grande Nome e
con esse fisso le sei estremi& volse verso l'altoFece volti in alto. Li si trova infatti ovunque,
giacché in alto non vi sono che volti, che la sapéecirconda da ogni lato. La sorgente ha pero piu
forze interiori delle altre, che ricevono, mentaeplarte posteriore ne ha in proporzione all'esaguit
di quanto le viene trasmesso. Questa medesimaapgeesenta un volto per colui che le € vicino, e
riceve quanto da essa si effon8ettentrione e meridiond# settentrione ando verso il meridione.
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Capitolo secondo.

Ventidue lettereNon era necessario che egli ricordasse qui lg défirot, poiché ne aveva gia
fatto menzione: per questo motivo egli cita solodatidue lettere. Semplici. Ognuna si diffonde in
modo autonomo, senza mutare. Benché noi trovianerendell'odorato I'assenza dell'olfatto, inve-
ce della favella il mutismo, e cosi per tutte lieelee semplici, cio nonostante queste ultime difer
scono dalle lettere doppie: il mutismo, la mancatizalfatto e simili non sono infatti che assenza e
privazione, come l'oscurita, che € mancanza di INedle lettere doppie, la pronuncia tenue o forte
ha invece una causa propria.

E la lingua e la normalLa sefirahdella bellezza é chiamata «norma », come é détié:norma
per Israele € questéSal 81. 5).Alef e tuttavia legge: innalzamento della norma edaziene della
sua corona, sebbene egli non ricordi tale sup&ismo al capitolo terzo, nel quale cita l'intetep
dell'indulgenza e dell'intransigenza. Dal momertte menziona qui le ventidue lettere, fa cenno
anche alle tre madri, sebbene non fosse necessario.

Le incise Nellasefirahdel ritorno, fece la materia informe; non vuoldduia parlare della trac-
cia, sebbene si trovi cio che é stato tracciattarietma scritta demet «veritax»: la traccia non € in-
fatti forma, sinché non sia dapprima per iscritte.intaglia Dalle lettere che costituivano il fonda-
mento: incise dapprima nelefirahdel ritorno, dopo che erano stati stabiliti i danfnellincisio-
ne eseguita dopo le tracdee soppesoL'una rispetto all'altra, per accoppiarle, affiacdessero
frutti, giacché non é possibile che una cosa erdanin‘altra senza contrappeso. Le permuto. La
permutazione & compresa nel cambiamento. E siniidtti: La pioggia & mutata, se n'é andata
(Cant 2. 11), giacché la pioggia viene inviata dallaszg e poi fa ritorno, come € det€@he anzi
operera quanto mi aggrad@s. 55. 11). E scritt@ mutata poiché & tornata alla sua materia infor-
me. E possibile che venga inviata nuovamente cotbizanenti, qualora da una pioggia fitta ne de-
rivi una tenue. In quanto mutazione di qualcospeti® alla propria radice, il cambiamento non e
invece compreso nella permutazione, come é sc@iime un vestito |li muterai, e passerar{Bal
102. 27). Come nel caso del mutamento delle v&sitieé soggetto a cambiamento si trasforma radi-
calmente, sebbene esista anche una trasformazoitetd al passaggio da un attributo all' altro, da
un colore all'altro, o da un luogo all'altro. Lapeitazione € invece simile a quanto avviene per un
re, che giunga alla fine del proprio regno e negeeallontanato, di modo che un altro, migliore di
lui, governi al suo posto, o altri casi simili. parmutazione passa infatti di causa in causage-di
nerazione in generazione, come nel caso di Daaldguale fu conferito il fasto del regno, e tale
causa agente ebbe effetto fino a quando giunsenponento della sua sorte. In seguito, ebbe inizio
il regno di Salomone: a lui fu infatti dato il fastlel regno, che era stato del padre suo. L'uno fu
permutato nell'altro. La medesima cosa avvienelg@éettere, che vengono agitate e diffuse: per
guesto é detto cHe sostituj e non che le cambio.

Le combind Sino a questo punto, egli ha trattato di nozidrme pertengono al mondo superno,
ora fa invece cenno al luogo ove, dalla sempléhe lettere, sono state tratte le realta sepdrate
combino Le accoppid molte volte. |l ricorso a espressitinerse le soppeso e le combino - che ri-
guardano l'accoppiamento, dipende dal diverso gdadderiorita, come la differenza che corre tra
la traccia, che é piu interna dell'incisione, eci$ione, che, a sua volta, & piu interna delfjlwa
Allo stesso modo, il soppesare esprime una nozminentima del permutare, e il permutare del
combinare, in guisa di quanto avviene per le fiami@euali, sebbene siano separate, non hanno
possibilita di compiere alcunché finché non siamietunite nel tizzone. Cosi anche nell'albero, i
rami non hanno vigore separatamente, ma solo c@tbian l'altro, questo davanti a quello. La
combinazione, che egli ricorda qui, significa chdlandi quanto ha menzionato si unisce senza
combinarsi. Egli ha infatti voluto esprimere il clisso per gradi, e porre I'ordine iniziale. Allaiu,
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Egli fece gli uomini e poi le donne, fece dappri@acobbe ed Esau, una donna da una parte e una
dall'altra, e soppeso chi fosse adatto ad accapmian questo e con quello (questa e la pesatilira),
modo che all'uno seguisse l'altro e a questo, @uelltte le anime superiori future furono cosi erea
te fin dall'inizio, assieme a tutte le forme desténa ricevere lo spirito.

E con esse forma.a parolaformo (sar), deriva da «descrizioneyiyyur), «forma» gurah). Con
esse Con le lettere stesse fece una forma, affinchgaBso ne venisse tratta un'altra forma. E cosi
per ogni cosa, e per ogni causa, finché non gionske realta separate, che sono al di sotto delle
dieci sefirot, e da queste assorbono, come i frutti dell'alb&rahé non sono maturi. Quando hanno
portato a termine la propria maturazione, essi gadial luogo donde hanno assorbito, e altri si rin-
novano al loro posto. Talvolta, da quelli che s@aduti, sorgono grandi alberi, che a loro volta
producono i propri frutti. Cosi per i frutti, erutti dei frutti, in eterno; ciascuno secondo helez-
za del luogo donde ha assorbito, e la causa dipgaltienportanza di questo e dall'importanza dei
suoi frutti. Che é destinato a essere forma® tratta degli spiriti, che sono essenze spttdnser-
vate in un unico luogo. Tutti sono stati fatti gaincipio, sebbene lkayyot forme delle anime su-
periori, siano state modellate dalla forza intededla cosa, a cui il cuore non pud pensare. Allo
stesso modo, le forme sensibili provengono dalfasfalelle cause terribili che si percepiscono at-
traverso la sensazione, poiché sono lo strumerti® al@me superiori interne unificate.

Scolpite nella voceNel diffondersi della piacevolezza della voceoho emanate le lettere e
vennero incise, come € scritiioa voce del Signore intaglia lingue di fuo®al 29. 7). La voce,
diffondendosi, divide infatti una lettera in numsecaltre; si tratta della voce interna, che haala ¢
ratteristica di essere assai sottile e che nongsgere raggiunt&cavate nello spiritoSono state
intagliate con la forza del ritorno, e nel ritorhanno dimora. Le lettere hanno un corpo e un‘anima
superiore, fissati nei canali della testa e ngbioite di tutte le lettere. Lo spirito € fissatollagboc-
ca, giacché vi e differenza tra il movimento déifgua e quello della bocca. Lo strumento dello
spirito agita infatti quelli che parlano, i quak nengono mossi. Hanno un posto fissato, che non &
possibile spostare.

Una ruota E una cosa che viene fatta volgere, come una rietgalga), come il cranio Ke-
gulgole) della testa. Fa parte delle realta separate:dpanvolge, tutto si volge assieme a essa.
Meta della combinazione delle lettere & posta meltda, ed € costituita da duecentotrentuno porte.
La meta che rimane consta di altre duecentotrergdn® posta al di sopra della ruota: sono quattro-
centosessantadue alfabeti, e due di essi sono atiaporta»Avanti e indietro Come segno della
cosa: in avanti piaceréofeg, indietro dolore riega). E ogni discorsoSe la formazione non par-
lasse, esso non sarebbe nulla, giacché il compéetintel discorso non avviene se non per mezzo
dello spirito. L'uomo che Rava aveva creato fuofatirnare alla polvere, giacché egli non sapeva
far entrare in lui lo spirito, affinché parlassgaesse sussisteia.un unico nomela loro radice e
in un unico nome, poiché le lettere rappresentariwdnche visibili, come le fiamme che guizzano,
nelle quali vi & il movimento e che sono uniteizzane. Allo stesso modo, anche i rami, i bracci e
le frasche hanno la loro radice nell'albero; coshe la pesatura proviene dall'intaglio, e la permu
tazione dalla pesatura: da quest'ultima derivaraé. Tutte le cose sono state fatte forma, e laitte
forme non escono se non in un unico nome, conarbresce dalla radice. Ne deriva che, quando
tutto € nella radice, € un nome unico: per questet®, infine,un unico nome

Caos(tohu). Essenza nella quale non vi € forma, emanatatla k& preparazione al ritorno. Da
esso deriva l'oscurita, e per questo € détta chioma del tuo capo € come porpg€ant 7. 6).
Caos {ohu) deriva dell'espressione «si rammarittthé per le sue azioni passate», cerca di cancel-
lare quanto € avvenuto. Il caos e la traccia aellenze, nella quale non vi e forma: é statadatia
la parte sottile dell'essenza, che e la sostanfaridespessa; da essa deriva I'oscurita delltases
za, che é la materia concreta, per questo e destrurita, nubi(Deut 4. 11). Simile a questa é I'o-
scurita dell’Egitto: per questo sapevano che tasaurita proveniva da una causa superna. La tene-
bra é piu dell'oscurita, giacché cola non vi € nemano spirito. La caligine € compresa tra le due.

Grandi colonne Dalle lettere doppie, che sono entro le grantbirote, le quali rappresentano le
radici. Le radici sono le essenze interne, compne#ie diecisefirot sono le sei estremita e la pre-
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parazione del ritorno, cheilenascondiglio della sua possangabac 3. 4). A proposito delle sette
doppie, che sono le grandi colonne, e deédioe pasce il gregge tra i gigiCant 2. 16). Labetal-
lude a cio che si eleva sui serafini ™; tutto qoaestituisce infatti il fondamento del mondogla-

le deriva dalle sei estremita, ed e fissato nelragPer questo e dettGhe pasce il gregge tra i gi-
gli, colui che pasce con queste sei cose il proprindmogiacché sono i padri dei padri di tutte le
generazioni.

Inafferrabile L'oscurita, che e sottile; é aria talmente sitihe passa al di la delle sfere e dei
firmamenti, e all'interno di essi: per la sua gsaittigliezza, non viene trattenuta. L'aria che gien
trattenuta entro I'otre € invece spessa, giaccls@ildo sottile superno, grazie alla sua tenuitay
viene fermato da alcun impedimento: il suo vigoner@porzionato alla sua sottigliezza: in questa
risiede infatti la capacita di non farsi arresta@eun muro o da un divisorio e non venire costerat
nuta. Esso deriva dalle essenze spirituali interhe,non si afferrano e di cui al cuore si mosima |
taglio: da esse emanano le sostanze corporeealievgagono invece afferrate.

Dodici semplici La loro nozione comprende dodici colonne, giadciti& le cose constano di es-
senze entro essenze, volti entro volti, ed entmestualtri volti. Scruta Come é stato affermato:
«Cosi il Santo, sia Egli benedetto, guardo netleah». E questo € il segno della cosa. Si usa la pa-
rola« segno» per nascondere la cdsmtidue elementCiascuna delle ventidue lettere € un grande
elemento. Che cosa significa «elemento»? Una maathg costituisce uno strumento, come avviene
per le pietre della torre. In questa vi sono infatimerose pietre, ciascuna delle quali ha un popr
nome. Nel loro insieme, vengono pero chiamate ¢coname unico, che €, appunto, «torre».
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Capitolo terzo.

Il loro fondamentoll fondamento viene da esse, ed esse ne somu&acll fondamento delle tre
madri € l'intelligenza, sebbene a questo propasifaccia solamente menzione delle cause visibili,
le quali sono comprese entro quelle invisibili: peresto sono chiamate «madri». In seguito, le
chiama «padrixl piatto (kaf). Nel senso proprio. Talvolta si soppesa conliinpakaf) della mano,
come é scrittoE li aveva guidati col senno delle sue médal 78. 72). Inoltre, le palme ricevono
la benedizione.

', m, 8. Un grande segreto coperto. Dai profdteravigliosa Giacché é elevato in alto (per que-
ste cose non vi € discesa), e sigillato in sei ¢goazoni:'m§ ms; $'m 'Sm Sm, m'S Esse sono rac-
chiuse nel Nome, come € scritto nel primo capitiloesso sono state sigillate le sei estremita,
giacché il Nome é sigillato su tutto, e rutto élkitp in essoAnelli. Come l'anello in cui entra il di-
to, e che é una cosa che é stretta in una cheingestin'altra; quanto é stretto trae da |i la peop
forza, giacché, durante tutto il tempo in cui llemehe sigilla &€ al suo dito, esso riceve un‘agtiu
dal suggellarle. Sono tutte forze terribili, l'ueatro I'altra: quelle interne derivano da altrecaac
piu interne, questa da quella, e quella da questa.

Si dividono in maschio e femmina seconda delle lettere, che si incontrano le corele altre,
in base alloro ordine, la loro opera termina coméggior parte di quelle femminili da un lato, poi-
ché l'aspetto minoritario viene annullato da quglievalente. Lain, che é fuoco, ha una parte
femminile: quando si incontra con lo spirito, cleeun aspetto femminile e uno maschile, prevale |l
femminile. Quando acqua e spirito sono vicini, &te maschile prevale su quella femminile, giac-
ché lo spirito e prevalentemente maschile. Il andrdi queste lettere si ha quando la ruota sieol
da piacere'éneg a dolore fega), e da dolorer{ega) a piacere'¢éneg. Il nostro maestro ha affer-
mato che tutto € inciso nella ruota, e in quansargle a essa in tutti i generi che vi sono al nmnd
cosi, in tutte le lettere vi &€ un'incisione, sia pdene sia per il male: talvolta s'incontrantidee
incise per il bene, e altre lettere incise perdlen La cosa non dipende infatti dalla combinazione
inversa delle lettere, ma le lettere stesse sono axpa. La lettera € incisa, nel proprio luoga, pe
compiere l'azione; talvolta la medesima lettenmsia dal bene al male e dal male al bé&hem si-
lenziosa Silenziosita, silenzio sottile, come e scrifft@mpo di tacere e tempo di parlafeccl. 3.

7). Questo e l@asmal a proposito del quale é stato affermato: «a walteiono e a volte parlano».
La silenziosita precede infatti il suono del dismrdall'inizio alla finez$ mi e dalla fine all'inizio:

ml 8. Tutte le lettere si dividono tra sorde e sonereio che le equilibra. In ciascuna delle lettere
sono racchiuse tutte le lettere: ognuna ha tuttavéabase propria. Tutte le disafirot sono inclu-

se in ciascuna lettera, e per questo egli affedtet: con tutte e tutte con ajddet con tutte e tutte
con bet Come si potrebbero infatti pesare, se ciascussk non le contenesse tutte? Coatefl'
contiene le prime diedefirot che sono state incise nello spirito provenieraodspirito. In cia-
scuna di esse vi € una sorta di essenze sottéini@, coperte, senza determinazione: tutto quanto
verra intagliato in esse vi € compreso, come € cesapnell'uomo tutta la sua discendenza. Lo stes-
SO avviene per ogni lettera inclusa nelle coloneléedettere: la loro incisione entro la forma dell
lettere grandi € nascosta in esse e occultata,iafferrabile tutto quanto ne verra intagliatoeed
manato. Lo stesso vale per le essenze poste argaplenza, come abbiamo spiegato, giacché tutte
le cose giungono attraverso l'intelligenza nellpiesaza, come e scritt@saminavo nelle scritture
(Dan. 9. 2).

Alef &€ la norma Elevazione della norma e altezza della sua corbreapadri Dalle tre madri;
formano coppie attraverso lo scambio, ma non Hiatdi permutazione nella quale I'una venga an-
nullata e un‘altra ne prenda il posto. E, piuttostoa condizione nella quale ciascuna esercita la
propria forza, come se vi fos$aSin un luogo, e da esso derivasse un'azior@men un altro luo-
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go, da cui provenisse un'altra azione. Da tutiere permutazioni deriva una forza che differisce
da quella che risulta dalla singola permutazidded. mondoll riferimento e a partire dal livello del-
le realta separate, verso il basso; le cose nomusiono tuttavia dal loro postb'anna Al di sotto
del mondo. Sono i dodici mesi che ricorrono nelegaw del mondo: essi sono diversi I'uno dall'al-
tro. Nell'anno vi sono infatti fondamenti diversi.

Tre madri Cose che vengono emanate, si emanano e si redvor con l'altra. Quando pero si
giunge al mondo delle realta separate, non vengbiamnate se non «padri», giacché da essi dipen-
de la generazione. Gia dall'inizio li si & definipadri», giacché essi sono chiamati cosi, come le
flamme dai tizzoni. Quando si giunse alle realtgasate, fu fatto I'agente che deriva da ogni mater-
nita. Da tutte le unioni di cui si & detto furomwéce fatti i padri, affinché realizzassero le anio
nella separazione: tutte le cose che hanno datertienza; sebbene si parli di realta separate, non
ci si € mossi da quanto e unito, giacché tuttorassdi 1a, e per questo € sigillato in ogni cosa (s
tratta dei tre padri); e stato cosi detto comesBi firono realizzati il mondo, I'anno e I'animatté
gueste unioni furono create, e da esse venne emu@no, che é costruito con le lettere. Quando
guesto edificio fu costruito, lo spirito supernaedb governava, governo su tutto, cosicché tutto ri
sulto unito, nei mondi superni e in quelli inferio€io deriva dalla nozione di mondo, anno e ani-
ma, giacché tutto quanto & nel mondo & anche matl,ae tutto quanto € nel mondo e nell'anno é
anche nell'anima. L'anima superiore equilibra tugtte cose si separano I'una dall'altra, essamze e
tro essenze. Tuttavia, dall'inizio del mondo sefparsi hanno prodotti avvertibili, forme che hanno
un limite.

Il caldo si crea dal fuocoNon ha voluto qui far menzione del caldo creabaikli, i quali ven-
nero a loro volta creati, in principio, dal fuoeona ricorda solamente i padri, € le loro generazeni
le generazioni delle generazioni, in eterbtumidita tiepida dello spirito Dall'aria che € spirito,
sebbene abbia voluto ricordare solamente i paldiinedi illustrare il principio di ogni generazio
ne. Per questo ha usato I'espressione «inizioeclyal'uomo € un grande sigillo, nel quale vi-€ ['i
nizio e la fine dell'insieme di tutte le creatugeinvero, «il cielo fu creato per primo», giacchk-e
nizio delle cose separate. Non ha inteso parlar@sedell'inizio, che sono le madri. Ogni genera-
zione risiede infatti nella forza del sigillare:aqudo sono sigillate nei padri danno una discendenza
ma qualora se ne separino, persino per sigillageteerazioni dei padri, non danno discendenza,
giacché tutte le cose ritornano alla radice de fmincipio.

E con esse sigilldDopo che fu fatto il fascio, venne sigillata sse una lettera, affinché facesse
stare il tutto: perché non si mutassero, nel moiaoaschio e la femmina, e cosi nell'anno e nell'a
nima: l'uno riceve dall'altro, giacché I'uno é akdtto dell'altro. Allo stesso modo, furono sigi#
nei padri tutte le generazioni: ogni lettera hatftifun corpo, uno spirito e un‘anima superioreaEs
riceve forza dall'interno del limite del pensietbg la incorona, per farla stare nel suo vigoraf-e
forzarla e arricchirla, affinché accolga la forzsnccui dominera. Il corpo delle lettere, di cui ab-
biamo parlato, e spirito; il loro limite & propavmiato al limite della conoscenza della loro origine
Maschioin 'ms& Cio si riferisce a quando la femmina emette iheger prima, e genera cosi un ma-
schio: infatti, la generazione del fuoco precedesdguito, giunge la goccia del maschio, e prevale
su di essa: I'anima superiore entra allora indaleia, nelle sue lettere, in accordo con l'org, €h
fuoco. L'uomo reca l'acqua, giacché questm& per questo motivo essa genera un masdhio.
femminain 'Sm Quando l'acqua della goccia del maschio preastiegli produce seme per primo;

il fuoco della femmina si attacca su di essa, cospirito che vi é fissato. Secondo l'inversionkede
lettere, la formazione muta dal maschio alla fenanendalla femmina al maschio. Talvolta nasce di
sesso dubbio, 0 androgino, secondo l'inversiorle titerems.

Fece regnareOgni «fece regnare» che e nella forma, comprefla formazione, esprime un
accoppiamento, giacché tutto era nell'intelligerizgli fece regnare, poiché il re e fatto regnare, e
ogni parola che € nel consiglio puo dire e goversardi esso.
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Capitolo quarto.

Doppie Giacché, dopo la causa della vita, fu emanatailesa della morte. Il raddoppiamento
indica la generazione della causa della vita, nedatcausa della morte e la pronuncia tenue. Alcuni
sostengono, invece, che la causa della vita Sddaziosita, quanto € silente e tenue, mentreacaus
della morte sarebbe il rafforzamento, la sonoiittgddoppiamento e la pronuncia. Tra le doppie e
le semplici vi & una differenza, benché si trovpraposito delle semplici, la contrapposizione tra
vista e cecita, e altre simili, non si tratta tuiiadi lettere doppie ma semplici, giacché cio caesa
la cecita non é infatti una ragione autonoma, madacanza della vista. Per le lettere doppie, a-
wiene invece che, dopo la causa della vita, vemganata quella della morte: il bene emana dalla
profondita del bene, e il male emana dalla profégndel male: questo € il senso dell'espressibne:
bene dal bene e il male dal make se obietti: Come puo derivare il fuoco dalllzz® Bisogna dire
so che cio deriva dalle diesgfirot le quali sono essenze interne, tanto profondeeaueissi della
sapienza da essere radice dell'unificazione, mdtesse, del bene e del male: cominciano a germo-
gliare, come l'albero, i cui inizi non appaionocsi@é non siano spuntati. Le lettere non si comporta-
no pero in tal modo, giacché sono come i ramialb#ro. Le doppie sono il frutto delle diessfi-
rot, le quali rappresentano il principio materno;ttiadi, e una che € con tutte: per questo si dice
che sono dieci.

Doppie Giacché nel loro inizio vi sono le une e le alffenero Vi € una tenerezza che e per |l
bene, e una che e per il mabaro. Vi é una durezza che € per il bene, e una clez & male; e co-
si per ogni attributo. Vi & un bene che e per ilepa un male che é per il bene. Per questo é:detto
sono doppie per l'alternanzgiacché la medesima causa, che e buona, vierstarmgr compiere
male, come avviene per i malvagi, che rovesciattributo della misericordia in crudelta, o per i
giusti, che rovesciano l'attributo del rigore inetja di misericordia, in corrispondenza delle sette
doppie interne e delle ramificazioni che da espertiono, come i sette giorni, i sette anni e esett
settennati.

Estremita(gesawol). Da «tagliare»dasah); tutte vanno di sei in sei. Invero, e scritto:sei an-
gustie ti salverdGiobh 5. 19). Non dice «da sei» nmasej sono le angustie che opprimono gli al-
tri, ma saranno per te un diletto, giacché lamettiche equilibra, & la seconda lettera del Nome. |
suo fondamento & infattilef, e nellalefil Nome si eleva. E il Nome interiore, nel qudl&lome si
eleva e di cui diciamo: «E il tuo Nome terribilébale alef & infatti la norma, poiché rappresenta il
ritorno, che é comlef, he Per questo viene contata come una lettera, cenfiessealef. Il sigillo
dell'alef, da ogni parte, € l'inizio e la fine.alef mediana del Nome e pero come I'anima superiore:
se non vi fossero gli spiriti, i corpi non staretwbeitti; se, pero, tutto fosse spirito, non siathe-
rebbe «Nome». Allo stesso modohanon cambia, ma viene elevata ed e chiamata Nomelee
to, che non vacilla, come disse rabbi 'Agiva: 8§ fdome non vacilla: verso qualsiasi lato, non € un
vacillare; tutti si volgono a oriente per pregare.

Santo Preparazione del ritorno, che e nel proprio ludggiremita in alto Clemenza, principio
della parola incoronat®asso Fondamento del mond@riente Bellezza Occidente Eternita.Me-
ridione. Fasto.SettentrioneRegno. Le estremita, secondo l'ordine del verséttte, o Signore, si
addice la grandezza, la potenzglCron. 29. 11). llsantuaria E il ritorno, con la sua preparazione.
Egli regge Come I'anima superiore, che regge tut®scolpi Finché le cose non sono passate al-
l'azione, non ha detto «le scolpBli astri nel mondoGli astri superni, che sono come un campo,
nel quale vengono seminate le stelle: i loro frewmo gli astri visibiliSette setteTutto e per gruppi
di sette. Sette da sette, entro sette, giacchétie doppie racchiudono tutto e tutto di tutto.riAst
benefici e astri malefici, e cosi sino all'efforgleda essi, dei dodici domini. | giorni nell'anro.
giorni chiamati «porte» sono quaranta. In tal mudono tutte le cose.
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Due pietre Sono le lettere, come e scritta pietre santdLam 4. 1). In esse, nelle cavita incise
nelle sette doppie, furono incisi i sei firmameBtoppie Giacché ognuna si sdoppio in due, per ar-
recare beneficio e per nuocere. L'attributo dekeb&grande, giacché é la base di tutto e la bdse de
la causa emanata, sebbene gli attributi rimanesdlrderno e non fossero ancora usciti alla luce.
Da li si divisero, giacché in un unico attributoedissate numerose forze. Come quando un uomo
malvagio guarda in quell'attributo, che arreca bBeivee nuoce, giacché il beneficio € per lui no-
cumento. Si puo paragonare a colui che mangiaho) che gli giova in un'‘occasione e gli nuoce in
un'altra, sebbene il suo sapore non sia mubxdppie Volto entro volto, forza entro forza. Le cose
che costituiscono l'attributo del rigore sono erttiributo della misericordia, come la fiamma e
legata al tizzone; come si comportano nel rigotBveg cosi fanno in quello positivo. Quando in un
uomo non vi e l'attributo buono, le cose che caistibno il rigore si separano, per giudicarlo in
grandi giudizi; il malvagio non si unisce infatti'@tributo del bene, cosicché questo possa rarers
si su di esso. Per tale motivo, la luce si sepalia tbrze del rigore, al fine di non arrecare biene
ai malvagi.Tenero contro duroVi sono clemenze che vengono concesse nellautiétzge nelle
benedizioni, e altre che si effondono nelle ristzte e nelle durezze. Lo stesso avvienefqre
contro debolee per ciascuna di queste nozioni, relative aebeml maleMorte. Vi € una morte
che é clemenza, affinché chi la patisce sia onarakanondo a venire e non subisca il governo del-
l'attributo dell'afflizione, che e destinato a difflersi: egli viene assorbito dall'attributo dedkce,
come é scrittoSi, a causa del male, il giusto scompare, entréargace(ls. 57. 2), e anché®re-
ziosa e agli occhi del Signore la morte dei suagitséSal 116. 15).Guerra Vi € una guerra che e
per il bene di colui che la combatte: in essa noé morte né dolore. Tale fu la guerra di Davide
con Golia, senza danno, ma con vantag8ioltezza E l'ignoranza, espressa dalla radsedal
scritta consamek che € la permutazione daskel, «intelligenza», giacché, a forza di concentrarsi
su cio che l'uomo non capisce, si ritorna all'igmza. Allo stesso modo, la sapienza diviene igno-
ranza per chi 1'approfondisca al di la della p@gomprensioneRPoverta Quando non rimane, di
tutta la propria ricchezza, neppure quanto € nacesger sopravvivere. Vi € una poverta che & per
il bene. Succede a chi sarebbe destinato a merii@ poverta lo redime, come se fosse morto. E
possibile che la perdita giunga per il compimernitardprecetto, affinché il danno sia valutato per
lui un beneSterilitd. Se non seminera, il suo campo non si seccl@na@zia Da entro la grazia.
Quando non si procede nell'attributo dal quale eieonferita, la grazia si muta in un altro attrdut
che é brutto. Come avviene per il ricco, che namcede i propri averi per la carita: alla fine, rima
ne senza benBervitu Giacché l'attributo proviene dal rigore: le paniziali degli attributi sembra-
no molte, ma non sono, al principio, che una. Casine sono molte sino ai sette firmamenti. Le
doppie sono spirituali, superne, fissate tra la gila pace: sono tutte affidate al dominio dettan
superiore, ma non sono fissate. Esse sono simbategtalle sette aperture della testa.
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Capitolo quinto.

Semplici Penso che il fondamento delle lettere sempleiusio, e che una sola cosa le governi.
Non dice infattiil loro fondamentariferendosi agli organi che governano ma aglitéftshe corri-
spondono alle lettere semplici. Il fondamento de#enplici e infatti nella testa, ma nessuno degl
organi che governano € nella testa, e cio che aghkaroro ne resta al di sotto. Percio, quando e-
lenca i dodici organi di governo dell'anima, nosale al principio delle cose, ma elenca cio che le
simboleggia. Fondamento delle lettere semplici Samece vista, udito, ecc.: i sensi dai quali l'uo-
mo viene governato. Dodici in corrispondenza dealiciaorgani che governano: sono semplici, co-
sicché il governo e le sensazioni non risultangpiSi diffondono in tutto il corpo, giacché non é
possibile andare se non con essi. Ve ne sono attiensi diffondono persino nelle bestie, sebbene
siano spirituali e vengano emanati dalle lettera@iei, in corrispondenza della destra e della-sini
stra. Sebbene non si tratti di una corrispondeeztefpa, vengono formati nel corpo nel medesimo
numero. Le cose corporee vengono emanate da cppetiauali, e il governo e delle spiritualia
loro misura Sono la parte iniziale degli attributi, creatiglzesti, sia che salgano sia che scendano,
sia che stiano immoti sia che si muovano: tuttvigree di 1a.Oblique Si dice di una cosa appunti-
ta alle due estremita, che si allarga nel me@r@ntale settentrionaleAllo stesso modo, per ogni
frontiera, nonostante che in essa vi sia una gperiore e una inferiore, tutto e obliquo, a ecce-
zione di otto solamentd®raccia Giacché da esse salgono e da esse scendonofl@si celesti
(mazzalot sono quelli che dominano nel mondo, come si dediail'espressioné/ersa (yizza)
l'acqua (Num 24. 7).Mazzarotderiva invece dall'espressior@olui che ha dispersmezareh I-
sraele(Ger. 31. 10). L'uno va nel luogo dell'altro, e vicesargiacché in essi € nascosto il fonda-
mento. Le ventidue precedono qui le dieci. La t&rzuperna, clemenza e timore; e la quarta € la
corona, giacché la incise dalle cose e dalle realtdpiute con il Nome.
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Capitolo sesto.

Il mondo superno é spirito e acqua: la forza detfué terza. Nel mondo delle realta separate, il
fuoco circonda il firmamento che e sopra di noitt&wi € I'acqua, e nel mezzo lo spirito. Nell'ani-
ma, il fuoco é al di sopra, I'acqua in mezzo epioity, che € in basso, € la linea mediana, chéala
cervello sino alla punta estrema. Nell'anno, itlfte viene dall'acqua e il caldo dal fuoBoumidita
tiepida Continenza verso ogni cosa, che proviene daligsche equilibra, nel mezzdNorma:
dieci. L'incisione delle dieci ditaAttendenti Un gruppo di attendenti sotto I'altro, giacché&ubco
solleva I'acqua. Il recipiente: il fuoco é postodsuina coppa di ferro; al di sotto vi € l'acquze sta
sul fondo di ferro. Quando il fuoco brucia, I'acaliminuisce, giacché il fuoco la sollev@aul suo
trono. Senza disturbo, giacché tutti si volgono alla glegia e fanno luce verso la parte anteriore
del suo tronoCome un re nel paesBer impartire ordini ai propri servi: egli rispa ciascuno di
essi e si occupa delle loro opere. Come un re émrguEgli si volge a emanare il suo spirito buono
sui meritevoli e lo spirito cattivo a quanti sieltano. L'uno in corrispondenza dell'altro, giacelsé
SO e vita per uno e morte per l'altro, come caldon&lo e caldo e secco. Talvolta si nuociono l'un
l'altro e talaltra si arrecano beneficf@gnuno per conto sudNon e doppio. Si riferisce 'mm§ che
sono i padri, giacché da qui derivano l'inizio ddihville e gli intagli dell'edificio.Sette divisi.
Clemenza, timore e bellezza e, al di sotto, et@rfésto e il giustoEquilibra. Cio che mette in e-
quilibrio, nel mezzo, il cavo, dall'alto in bas3oe su tre E uno che equilibra nel mezZoelle sette
doppie, egli dice.
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